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RESUMO

O objetivo do presente texto é trancar experiéncias com o magistério indigena,
dialogando com nossas memorias e referenciais. O texto sai entdo do trivial,
abrindo espaco-tempo para outro modo de escrita coletiva. O inacabamento
caracteriza nossa opcdo, ressaltando mais a riqueza do processo intercruzado,
tecido a partir de nossos encontros e conversas, a principio, aleatdrios e depois
mais estruturados para a conducdo deste texto. No ano de 2019, tivemos a
fecunda e singular oportunidade de, a partir de distintas dreas de conhecimento
e énfases tedrico-metodoldgicas, atuar como professores de estudantes
indigenas, guarani e pataxd, de maneira a contribuir com um curso de
qudlificacdo, intfermediado por um projeto, vinculado ao Estado do Rio de
Janeiro. A rememoracdo do curso através dos nossos didlogos e escrita exibe a
insisténcia daquela experiéncia em e entre nés, sinalizando sentidos e se fazendo
como acontecimento propicio a sentir/pensar processos de alteridade-
mesmidade.

ABSTRACT

The purpose of this fext is to weave experiences with indigenous teaching,
dialoguing with our memories and references. The text then leaves the trivial,
opening space-fime for another mode of collective writing. The incompleteness
characterizes our option, emphasizing more the richness of the intercrossing
process, woven from our meetings and conversations, at first random and later
more structured for the conduct of this text. In 2019, we had the unique and fruitful
opportunity, from different areas of knowledge and theoretical-methodological
emphases, to act as teachers of indigenous, Guarani and Pataxé students, in order
to contribute to a qualification course, intermediated by a project, linked to the
State of Rio de Janeiro. The remembrance of the course through our dialogues
and writing shows the insistence of that experience in and between us, signaling
meanings and making itself as an event conducive to feeling/thinking processes
of alterity-sameness.

RESUMEN

El propdsito de este texto es tejer experiencias con la ensenanza indigena,
dialogando con nuestras memorias y referentes. El texto deja entonces el espacio-
fiempo frivial y abierto para ofro modo de escritura colectiva. Lo incompleto
caracteriza nuestra opcidn, enfatizando mds la riqueza del proceso de
entrecruzamiento, tejido a partir de nuestros encuentros y conversaciones, al
principio aleatorias y luego mds estructuradas para la conduccién de este texto.
En 2019 tuvimos la oportunidad Unica y fructifera, desde diferentes dreas del saber
y énfasis tedrico-metodoldgicos, de actuar como docentes de estudiantes
indigenas, guaranies y pataxds, con el fin de contribuir a un curso de habilitacion,
infermediado por un proyecto, vinculado a el Estado de Rio de Janeiro. La
rememoracion del curso a través de nuestros didlogos y escritos muestra la
insistencia de esa experiencia en y enfre nosofros, senalando significados y
haciéndose como un evento propicio para procesos de sentir/pensar de
alteridad-mismidad.
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Intfroducdo

“Entfreguei a vocé minhas palavras e lhe pedi
para leva-las longe, para serem conhecidas
pelos brancos, que ndo sabem nada sobre

Lo

nads
Davi Kopenawa

O Braisil, segundo dados do Ultimo censo do IBGE (2012)1, conta com uma
populacdo de cerca de 896.917 indigenas, que resistiu, e segue resistindo, aos
Ultimos cinco séculos da histdria brasileira. Tal resisténcia diz respeito &
sobrevivéncia fisica, mas também simbdlica e cultural. A cultura brasileira
maijoritdria, na qual nés trés, autores do texto, estamos imersos, pouco conhece de
“suas raizes”. Somos, portanto, esses que Kopenawa cita na epigrafe acima, que
quase nada sabem sobre os seus conterr@dneos mais antigos.

Iniciar este texto com essa constatacdo nos parece necessdrio, inclusive do
ponto de vista ético, para que o leitor ndo perca de vista os desafios que
representam as politicas educacionais voltadas a populacdo indigena e, mais
especificamente, a partficipacdo de professores ndo indigenas nos cursos de
magistério indigena. Nas palavras de Nobre (2020a, p. 127), “[...] um curso de
magistério indigena, assim como toda experiéncia educativa escolarizada em uma
comunidade indigena, insere-se num contexto sociolinguistico muito maior que sua
propria existéncia e tem suas limitacdes estruturais pela sua propria caracteristica:
€ uma atividade oriunda da cultura ndo indigena — a culfura escolar ocidental [...]".
O autor lembra também que a escola indigena “pode ser um instrumento coletivo
de resisténcia, de autonomia e de criatividade ou um aparato de subordinacdo
para solucdes individuais em uma perspectiva capitalista e individualista” (NOBRE,
2020b, p. 5).

Ponderando a complexidade, bem como os riscos, os desafios e a
importéncia da educacdo diferenciada para a populacdo indigena, o presente
texto tem como objetivo trancar experiéncias com o magistério indigena,
dialogando com nossas memorias e referenciais. Partimos, para tanto, das

vivéncias e aprendizagens proporcionadas pela participacdo como professores de

I Tais dados permanecem desatualizados devido ao atraso do censo previsto para 2020, que
apenas agora, no final de 2022, estd sendo realizado.
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diferentes dreas de conhecimento no Curso de Ensino Médio com Habilitacdo em
Magistério Indigena, fruto do Acordo de Cooperacdo Técnica enfre a Secretaria
de Estado de Educacdo do Rio de Janeiro (Seeduc - RJ) e o Instituto de Educacdo
de Angra dos Reis (IEAR) da Universidade Federal Fluminense, coordenado pelo
Prof. Domingos Nobre, docente deste mesmo instituto.

Considerando o exposto, apresentamos o texto com a seguinte estrutura: em
uma primeira secdo, optamos por abordar arelacdo pedagdgica que o magistério
indigena provocou; a seguir, discutimos o que identificamos como temporalidade
e oralidade; na sequéncia, o enfoque foi a interculturalidade e o bilinguismo e, por
fim, uma breve refomada do processo a guisa de conclusdo, a qual explicita mais
a percepcdo do inacabamento e a vontade de dar contfinuidade as reflexdes

tecidas do que consideracdes finais.

A relacdo pedagodgica

O convite para integrar o quadro do magistério indigena foi recebido, por
um de nos, Wiliam Ribeiro, de maneira ambivalente. No caso, havia tanto um
enfusiasmo com a novidade, incluindo o desafio com o desconhecido, quanto
receios diante da éfica, por trabalhar politica e pedagogicamente com povos
indigenas. A despeito de anos de atuacdo na educacgdo bdsica e Universidade,
além de estudos no campo das relagdes étnico-raciais e do multiculturalismo, o
tfrabalho trouxe ao pesquisador mais uma oportunidade de atuacdo com a
diferenca?, porém, desta vez, era com os povos indigenas em uma demanda de
formacdo para o magistério.

Cumpre lembrar que as aulas aconteceram em uma escola no centro de
Angra dos Reis, o Colégio Estadual Dr. Artur Vargas (CEAV). Eram cerca de 35
estudantes, sendo 32 homens e trés mulheres, sendo que uma delas era a Unica
pataxd3 na turma formada por guarani, da etnia guarani Mbya. Apesar dessa

aproximacdo dos estudantes, Renata Prado chama a atencdo para a

2 Na perspectiva com a qual trabalha Wiliam Ribeiro, diferenca ndo se limita & diversidade.
Compreende outros sentidos, incluindo a relacdo ambivalente “eu-outro”.

3 A respeito dos fluxos de sentido sobre a identidade étnica Pataxd, como uma comunidade
imaginada (como toda identidade), sugerimos a leitura do texto de Silva (2019).
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heterogeneidade da turma em relacdo a idade, que parecia variar entre 18 e
quase 60 anos, e também a proporcdo entre mulheres e homens, praticamente
inversa aquela encontrada nos cursos ndo indigenas de magistério ou de
pedagogia. A ideia tdo frequente entre nds (e bastante questiondvel) da
educacdo como tarefa prioritariamente feminina, observada, por exemplo, com a
presenca historicamente majoritaria de mulheres nos cursos de Pedagogia, parecia
NnAo encontrar eco entre os guarani4.

Na ocasido, um dos aspectos que chamou a atencdo de Ribeiro com o
magistério indigena diz respeito ao “tempo” ou a relacdo com o que entendemos
por fempo, o que serd discutido a seguir, [&@ que foi algo que afravessa a
experiéncia de noés trés. Ele relata se tratar de uma relacdo desconcertada,
implicando em uma explicitacdo da alteridade, ndo apenas fisica, mas ampliando
a recepcdo da imprevisibilidade. NGo podia ser prevista, ndo havia textos lidos
sobre tal relacdo, nada em anos de estudos puderam fazer supo-la de antemado.

O afeto possibilita maior participacdo e acordo, ainda que a desconfianca
dos estudantes estivesse presente em alguns momentos. Lembra que “o gelo” foi
quebrado ao longo de trés encontros, sendo o terceiro o mais empolgante. Trata-
se de um momento em que a aula e as atividades fluiram com facilidade. Na
ocasido, acrescenta XXX, tivemos a possibilidade de produzir material sobre
brincadeiras indigenas a fim de trabalhar o que um video sobre a cultura guarani
denunciava: o esquecimento das brincadeiras indigenas e o efeito disso no
comportamento das criancass. E claro que tensionado pela desconfianca a
respeito do que seria feito por um jurud (“branco”, para os guarani) do material
produzido.

O docente também destaca que, apesar de se tratar de uma turma
heterogénea em termos geracionais, ndo havia conflitos. Alguns aspectos que
podiam ser conflituosos ndo pareciam ter importdncia para o grupo, jd que: a

atencdo com as criancas era dividida entre os pais e 0os demais; a representacdo

4 Segundo Bastos Lopes (2017), o povo Guarani € origindrio de diversos paises, como Argentina,
Paraguai, Uruguai e Bolivia. Em 1950, passaram a ocupar a regido desde Paraty d Angra dos Reis.
Em 1985, o primeiro professor Guarani inicia suas aulas ao pé de uma drvore de Maracujd, onde
hoje se situa a escola na aldeia Sapukai. Em 1990, ganha forca o direito dos povos & educacdo no
modelo de uma perspectiva indigena bilingue.

5 NOBRE, Domingos. Kyringue mbya reko. (0 modo guarani mbya de ser crianca) Documentdrio em
DVD. IEAR/UFF. FAPERJ. 28 min. Angra dos Reis (RJ) 2011.
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para a metodologia de trabalho era decisdo acordada; os mais velhos eram
respeitados, em termos de atencdo e prioridade; as mulheres se distribuiam nos
grupos propostos, ainda que ndo em todos os grupos. O numero de mulheres é
menor que o dos homens.

Considerando ainda os momentos iniciais e a relagcdo pedagogica, Renata
Prado entra na sala de aula animada, mas também insegura. Assim como Ribeiro,
seria a primeira experiéncia como professora no magistério indigena. Ela dava aula
de Psicologia hd aproximadamente dez anos para estudantes universitdrios. Nunca
tinha trabalhado com alunos indigenas. Queria conhecé-los. Além dos
participantes jG mencionados, estavam na sala também duas criancas guarani e
o Pedro, estudante da UFF, que era bolsista de extensdo do Curso de Ensino Médio
com Habilitacdo em Magistério Indigena.

Na perspectiva de Prado, a experiéncia de participar de um magistério
indigena é rica no que nos permite conhecer o outro, conhecer a ndés mesmos,
poder, por um relance, ver o mundo com outros olhos, colocar em questao Nossos
saberes € nossos modos de ensinar, desautomatizar nossas percepcdes e, quem
sabe até abrir mais espaco para a poesia. O que remeteu a uma de suas
referéncias. A alteridade dos outros, apesar de esforcos em contrdrio, ndo se deixa
enquadrar ou homogeneizar (AUGE, 1999).

Nessa abordagem, ainda assim, € preciso se dispor a conhecer o outro e suas
l6gicas préprias, inclusive para com elas aprender, para a partir delas estranhar
nossas logicas e reconhecer que vivemos em um mundo comum e que, se as
relacdes que estabelecemos entre os povos sdo injustas, devemos isso d
construgcdo social, ndo & natureza ou a qualquer outra justificativa que impossibilite
a criacdo de outras relacdoes, menos desiguais.

No caso de Silmara Marton, conhecia a cultura indigena guarani mbya,
primeiramente, através da escuta de um cd com os cdnticos entoados pelas suas
crioncas. Lembra que, de forma ritualistica, o material apresentava uma
musicalidade marcada por repeticGo que, progressivamente, |he provocaram
uma espécie de encantamento e uma experiéncia de escuta diferenciada,
persistindo em sua memoria. Atuou, em 2019, como professora da disciplina de
“Filosofia da Educacdo” deste curso do Magistério Indigena, ano em que Ribeiro e

Prado também atuaram.
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A experiéncia desde o seu inicio até o fim foi extremamente significativa para
Marton, pois vivenciou processos profundos de revisitacdo de sua formacdo. Estar
entre os povos origindrios a fez pensar na dispersdo e velocidade dos tempos
contemporéneos e acerca do modo como nds habitamos a Terra. Segundo
Marton, parece que o mundo ganha mais consisténcia, mais realidade, mais
passado, presente e algum horizonte e profundidade quando se estd diante de
uma cultura muito antiga.

Ribeiro destaca ainda o uso de textos indigenas e o questionamento &
idenfidade genérica (DANIEL MUNDURUKU, 2000; LUCAS MUNDURUKU, 2019).
Perceptivel que ndo havia acordos no grupo em relacdo ao termo “indio”, se
confrapondo & direcdo do que questionam os textos antes citados. No caso,
alguns estudantes do magistério indigena destacaram duvidas, mas a partir da
seguranca que o fexto trouxe, por ser escrito por um “parente”. E possivel que o
caso tenha estabelecido a possibilidade de enfatizar questdes, como o
preconceito e a discriminacdo. Daniel Munduruku, autor do textoé questiona o
termo “indio”, por estar carregado de preconceito. *Quando queremos magoar
uma pessoa, normalmente colocamos nela um apelido, que sempre reflete uma
desqualificacdo” (DANIEL MUNDURUKU, 2000, p. 12).

Na ocasido das aulas, apresentamos o material e aguardamos a discussdo.
De fato, ndo pareceu problema pensar a identificacdo étnica. Ndo houve
manifestacoes de receio de particularizacdo, perda politica ou qualquer outra do
género ao fazer uso dos nomes com os quais se identificam. Parecem lidar bem
com o assunto. Questionam o termo “indio” e o usam ao mesmo tempo, sobretudo,
quando julgam adequado, ao passo que também se afirma a diferenca indigena,
guarani e pataxo.

A relacdo com o video’ produzido por alguns deles, trazendo a narrativa do
cacique Jodo da Silva Verd Mirim da aldeia Sapukai, j& falecido, foi emocionante.
“Ninguém piscava”, ndo se ouvia mais nada a ndo ser o som do filme, as imagens

em movimento e a voz da lideranca. Essa fala foi trazida por vdarios deles: “o

¢ Texto utilizado de Daniel Munduruku: http://danielmunduruku.blogspot.com/2013/05/usando-
palavra-certa-pra-doutor-nao.html. Acesso em: 24/10/2022.

7 NOBRE, Domingos. Kyringue mbya reko. (0 modo guarani mbya de ser crianca) Documentdrio em
DVD. IEAR/UFF. FAPERJ. 28 min. Angra dos Reis (RJ) 2011.
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cacique foi um pai para mim e que me recebeu quando precisava”. A sabedoria
dos mais velhos € indiscutivel nessa cultura. O video ressalta, além da questdo da
luz elétrica e das mudancas com politicas como bolsa familia, a infdncia, as
brincadeiras, os jogos e o papel do cacique na medicina indigena. Ribeiro salienta
que nunca finha visto tanta atencdo a um filme. Um deles chegou a gravar o video
pelo celular. Alguns dos mais jovens pediram o material, 0 que de pronto foilevado

d coordenacdo.

Temporalidade e Oralidade

Como dito antes, um dos aspectos que chama a nossa atencdo com o
magistério indigena diz respeito ao “tempo” ou a relacdo com o que entendemos
por fempo. As pausas, as narrafivas, a “demora” nas respostas, a estranheza e a
experiéncia com o bilinguismo8, no qual nem tudo era “traduzido”, enfim, tudo
parecia fer Yo seu momento”, preenchido pelo siléncio, pela espera. Assim, para
Ribeiro, fugimos do chronos que, como nos lembravam os antigos gregos, € um
tempo orientado pela sucessdo ordenada entre passado, presente e futuro, como
se fosse possivel somda-los numa sequéncia previamente planejada. Estava mais
para um “tempo-acontecimento”, como abertura ao que estava a acontecer
naquele instante, com sua intensidade, o tempo aidnico de Deleuze
(ZOURABICHVILI, 2004), e no qual a decisdo ndo era do professor.

Nesse sentfido, o estranhamento se deu com énfase no primeiro momento,
invadindo os seus pensamentos, ainda que tenha permanecido ao longo dos trés
encontros. Em algum momento, é interpelado por um dos estudantes; pelo
professor estar observando o reldgio. A ansiedade e a angustia diante da espera,
das expectativas frustradas, de responder aquilo que estava posto pela relacdo,
conduzia os olhos ao reldégio. Mas, havia ali *“um homem” (guarani) que queria
“roubar as suas horas”, isto €, “roubar a sua pressa” (DANIEL MUNDURUKU, 2007). Era
também uma experiéncia de prazer. Estar ali diante de um valor ou de uma
valorizacdo outra é instigante. O corpo sente a relagcdo de refazimento. O tempo
cronoldgico foi desafiado, assim como uma tradicdo pedagdgica, recheada de

expectativas sobre os discentes.

8 Bilinguismo, segundo Nobre (2020a), ndo é alfabetizagcdo em portugués. Sugerimos o texto citado
para maiores detalhes sobre a metodologia do curso.
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Prado lembra que iniciou as aulas com uma roda de apresentacdo dos
participantes e do que seria estudado em Psicologia. J& nessa primeira atividade
se deu conta de que o planejamento das aulas precisaria ser mais aberto e flexivel
do que de costume. Assim como destacam Ribeiro e Marton, ficou evidente ali que
o tempo € outro. Quando fazia perguntas, um siléncio tomava conta do ambiente.
Serd que ndo tinham entendido? Nd&o queriam participare Ndo estavam
interessados No curso? Essas questoes ficavam dando voltas em sua cabeca, de
modo que Prado se via tomada por certo constrangimento e sem saber bem por
onde continuar. As vezes, falava mais, buscava ocupar o espaco para tentar fugir
daquela mudez. Para a sua surpresa, os longos siléncios eram seguidos por falas
bem elaboradas, que deviam ter sido cuidadosamente refletidas antes de serem
compartilhadas. Eles tinham entendido, queriam participar, estavam interessados
No Curso. A inseguranca e o constrangimento eram sé da docente, a qual infere
que tinha muito o que aprender.

O episddio a fez lembrar de algumas referéncias. Mais para frente, apds o
periodo das aulas, encontrou o seguinte trecho no livro “Entre a escola e a casa de

reza” (2012), em que citando Montardo, Nobre afirma:

O siléncio é outro aspecto fundamental do processo de ensino guarani. A
tfransmisséo do conhecimento se d& em meio ao siléncio, o aprendizado se
faz pela contemplacdo. O siléncio permite a expansdo da percepcdo,
proporcionando maior conexdo com a realidade em volta. Ele estimula a
sabedoria, mas respeitando o ritmo guarani de ser e viver (MONTARDO
citado por NOBRE, 2012, p. 51).

Ao lermos nossos textos na fase inicial da construcdo do artigo, quando
tfrocamos as propostas para esta escrita, ficamos com o entendimento de que o
tfrecho acima nos atende na medida em que ressalta um modo de trabalho com
o qual ndo tinhamos familiaridade, algo que também fraziamos em nossas
reunidoes? com a coordenacdo do projeto. Ficou forte essa impressdo em nds de
que, sob as palavras, havia um fundo desconhecido que operava no
tempo/espaco das aulas como uma presenca ingquestiondvel.

A respeito ainda do tempo, Prado lembra de uma histéria contada pelo

? As reunides de planejamento e de avaliagdo do magistério indigena ocorrem no [EAR/UFF,
segundo o projeto em curso, sob a coordenacdo de Domingos Nobre. Nelas, discutimos as
impressoes coletivamente.
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Pedro, bolsista de extensdo do curso. Contou certa vez uma histéria que a fez
pensar nos guarani como tendo muito em comum com Manoel de Barros... Pedro
contou que, durante uma aula de matemdatica com essa turma, a professora
trabalharia com as medidas do tempo (horas, minutos, segundos). Ela perguntou,
entdo, como o tempo era medido pelos guarani e Algemiro, um dos mais velhos
do grupo e jd professor, respondeu que eles contavam com a ajuda dos pdssaros
e dos sapos: alguns pdssaros cantam de manhad, outros a tarde e os sapos cantam
a noite. "Deixei uma ave me amanhecer”, poetizava Manoel de Barros (1998).

H& uma consciéncia temporal, destaca Marton, em conformidade com os
ritmos originais e genuinos da natureza, nos seus ciclos. A observacdo proveniente
de uma escuta atenta a repeticdo dos “sons fundamentais” de sua paisagem
sonora’® (SCHAFER, 2001) funda muitos dos conhecimentos e saberes desses povos.
Essa atitude é facilitada pela presenca inaliendvel de uma natureza que sensibiliza,
toca, se impde (MARTON, 2008).

A partir desse eixo temdtico, Marton se senfiu em cada aula como alguém
que estava a ingressar no tempo/espaco que j& era deles e ndo dela. Ainda que
esse senfimento explicite uma espécie de suspensdo de si e, consequentemente,
uma suposta negacdo da propria subjetividade, considerava que era preciso
aceitar esse movimento proprio para se expor plenamente dquela experiéncia.
Entdo, a poesia mais uma vez foi lembrada. Para a professora, hd uma poesia na
oralidade dos povos indigenas, pois, concordando com Rico (2001), faz “espaco

entre as letras”, tem corpo, ritmo e sustenta um fluxo, um “ser”. Parecem ter
ressondncia essas palavras com aquele siléncio também referido antes, que nunca
& absoluto, porque expde um algo sutil que se oferece a uma escuta.

Desde o inicio Marton se sentiu convocada a exercitar mais paciéncia para
a escuta, se permitindo ao siléncio e ao desconhecido. Concordando com
Heidegger (2015), reafirma que dar tempo € se expor a uma temporalidade como
ser, ou seja, ser e estar no tempo. O ritmo é um elemento continuo no interior do
discurso que sensibiliza naquilo que estd entre as palavras, Nas suas PaAusas, seus

siléncios, reticéncias, numa forma que flui e nos afeta. Observa que a interacdo

10 Paisagem sonora (“soundscape”) é um neologismo criado pelo educador musical canadense
Raymond Murray Schafer para se referir a todo campo acustico, como uma musica, um som natural
ou arfificialmente produzido pela cultura.
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com 0s guarani passava por respeitar este acordo ritmico. Paulatinamente, ao
compreender a sua temporalidade, foi sendo cada vez mais agraciada com
muitas de suas palavras durante as aulas.

J& quando Ribeiro sugeriu uma roda de conversa, ndo fazia ideia de que
todos falariam sobre a experiéncia provocada pelo Kyringue Mbya Reko, o qual
tinha acabado de exibir. O video foi um dos materiais cedidos pela coordenacdo
de modo que tivéssemos contato com frabalhos realizados com os guarani mbya.
No caso, um por um, tratou da relacdo com o video e da importdncia dele,
independentemente de ser uma fala repetida, uma ética estava em jogo: falar
mesmo que repetindo o j& dito, porque é importante. Ndo havia “fulano ja disse
tudo”, “ndo tenho mais o que dizer”. Ndo tinha desculpa, vergonha ou qualqguer
outro fator que se impusesse além da necessidade da fala. Implica também em
observar a auséncia de competitividade, ndo havendo quem falasse “melhor” e
ainda gquem ndo tivesse condicdes de falar.

O docente lembra que algo que fala mais alto que a timidez e o receio da
exposicdo sdo o reconhecimento de si frente ao grupo e a cultura. Ninguém imp&s
nada naquele momento. J& havia percebido que estava internalizado e
compreendido que todos deviam falar. Por sua vez, € comum em nossos cursos de
formacdo - incluindo a ndés mesmos - a fala de uns e ndo de outros. Nessa
perspectiva, quem fala € quem se sente interpelado, mas também, comumente,
quem “leu o texto” e tem condicdes de enfrentar a exposicdo, quem supera a
barreira da timidez e até da vontade de ndo falar em uma necessidade criada
externamente, de uma valorizacdo e de um bem-sucedido discurso.

Lendo os textos dos colegas e a partir dos didlogos até entdo expostos, a
relacdo intercultural tfraz & mente de Ribeiro o trabalho do antropdlogo Roy
Wagner. Na obra “A invencdo da cultura” (WAGNER, 2010), o mencionado
pesquisador salienta que passamos a inventar “nossa cultura” a partir de uma
relacdo de invencdo da “cultura do outro™. Por invencdo, Wagner (2010) entende
o processo de producdo de conhecimentos no campo antropoldgico, remetendo
ao contexto histérico da drea e aos processos de sua producdo na ciéncia, por
vezes, tensos e problemdticos, que estdo entre a convencdo e a invencdo.

Prado lembra que a questdo da fala remete ao formato das aulas. De

acordo com a proposta do Magistério Indigena, em cada aula seriam escolhidos
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trés estudantes para exercerem as funcdes de relator, de dinamizador e de
tradutor, estabelecendo uma relacdo em que a lingua era socialmente
referenciada. O relator era responsdvel por escrever uma sintese da aula, o que
auxiliaria na memadria do curso e também ajudaria aqueles que ndo pudessem
estar presentes. O papel do dinamizador era propor uma breve atividade em um
momento em que a turma estivesse mais cansada ou dispersa durante as aulas,
que tinham 4 horas de duragdo, com um breve intervalo. As atividades propostas
variavam entre musica, jogo de adivinhacdo, histéria etc. Era um momento de
infegracdo, que trazia, de fato, um novo dnimo para o encontro. O tradutor, por
sua vez, podia ser acionado pelo professor ou pelos alunos para explicar em
guarani o que havia sido dito pelo professor em portugués ou traduzir para o
portugués o que algum aluno havia falado em guarani, j& que parte da furma
ainda ndo era fluente na lingua portuguesa. Trata-se de um dos aspectos
apontados por Nobre (2020a) a respeito de uma escola aliada do processo de
manutencdo e de fortalecimento de uma lingua indigena.

O gque é observado por Ribeiro, na medida em que identifica uma afirmacdo
da lingua guarani no grupo. Em algum momento, frisaram que nem tfodos queriam
falar portugués. Na roda, sobretudo um dos mais velhos, sé falava em guarani,
obrigando a traducdo e a espera do docente. Havia momentos em que 0s
indigenas falavam entre si e nem tudo era “traduzido”. As vezes riam do que
falavam e nds ndo compreendiamos (jurud). O fato remete a questdo de poder
curiosa em relacdo ao que estamos acostumados na docéncia. A decisdo do que
era ou ndo falado ndo era do professor. E ainda era obrigado 4 espera, ao
desconforto, & observacdo alheia e ao “ritmo” do outro, como parte de um
processo que poe em jogo outra relacdo.

Para Marton, os guarani pareceram ser muito bons ouvintes porque escutam
com paciéncia e, assim que a voz do professor ceda & pausa, ao siléncio,
expressam sua voz. Causam a impressdo de que pensam muito antes de falar e
durante a propria fala. Alguns deles, de modo esponténeo, traduziam suas
palavras. Mas, nem sempre. Marton percebia também que nem todas as palavras
dos estudantes, necessariamente, finham que ser ouvidas, como o0s demais autores
deste texto. Isso porque houve momentos em que compartihavam em sua prépria

lingua certos assuntos e, voluntariamente, ndo faziom a sua traducdo para ela. Era
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como se houvesse ali j& um acordo tacito entre eles e que deveria ser respeitado
por outrem ndo pertencente aquela mesma comunidade.

Outro ponto relevante: Prado lembra que ninguém fala alto e ninguém fala
junto. Enquanto um fala, com voz baixa, os outros o escutam. Acerca desse
aspecto do volume da voz, Marton recorda do que diz a professora guarani Sandra
Benites (2015) acerca do “fundamento da pessoa guarani’: aprender com os mais
velhos a falar baixo, fazer siléncio, ndo usar palavrdes, ndo se iritar e a ter
paciéncia, pois sao ensinados a ndo responder da mesma forma a violéncia que
os acomete. Observar essas regras, acrescenta, faz com que o seu angue ndo
atinja outras pessoas, referindo-se a algo bom ou ruim que pode se manifestar. Num
outro texto de sua autoria, a educadora guarani reafirma esse aspecto davoz e o

vincula a certa sabedoria:

Os homens guarani, inclusive, geralmente falam baixo e escutam muito, eles
aprendem realmente a ter paciéncia de escutar, o que possibilita que
figuem horas e horas escutando, sem a possibilidade de se levantarem e nos
ignorarem enquanto outro fala, porque eles tém que ter essa sabedoria da
escuta (BENITES, 2020, p. 197).

Interculturalidade e bilinguismo

Um observador desatento, numa vista rdpida, talvez descrevesse a turma
como j& tendo perdido especificidades da cultura guarani ao ver as roupas, 0s
bonés e a forte presenca dos celulares. Mas s6 uma grande desatencdo poderia
justificar tal avaliacdo, lembra Prado. Na sala de aula, as marcas da diferenca
cultural entre guarani e jurud estdo presentes em grandes e em pequenos gestos,
como todos nds observamos. Se nas escolas ndo indigenas € comum alunos
escreverem ou desenharem em seus cadernos enquanto escutam o que o
professor diz, nas aulas com os guarani, observa-se que muitos desenham em sua
propria pele. No intervalo, o lanche, com mandioca, frutas e café, é sempre
compartilhado. As criancas sdo fratadas por todos como parte do grupo. Na aula,
em meio aos adultos, diferentemente do que com frequéncia se observa entre os
jurud, elas ndo sdo vistas como um incémodo e suas mdes ndo precisam justificar
ou se desculpar por sua presenca ali. Algumas vezes, como professora, Prado
escrevia no quadro na parte mais alta, enquanto um dos meninos, que tinha por

volta de quatro anos, desenhava carros e animais na parte mais baixa. Ninguém
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pedia para que ele ficasse quieto, para que ndo atrapalhasse. Ele era respeitado
e reconhecido como parte do processo e do coletivo. Talvez pelo fato de ndo
haver expectativa de que ele ficasse quieto e parado, nGo era preciso transgredir,
ele podia se movimentar com tranquilidade, brincar, desenhar. E assim, as aulas
seguiam o seu curso.

De maneira semelhante, Ribeiro salienta que enquanto falava-se na aula
sobre a interferéncia das tecnologias na cultura, da luz elétrica, das mudancas e
da preocupacdo dos mais velhos com a questdo intercultural, uma crianca
guarani brincava com o celular, vendo videos diversos. Na ocasido, a crianca na
aula e a tecnologia foi outro ponto de captura de olhares jurud. Lembra de o
bolsista do projeto do magistério levantar a questdo na roda de conversa. A
preocupacdo é com a cultura, mas ndo necessariamente na ideia de “perda”.
Pareceu uma inquietacdo mais jurud. A questdo ndo foi respondida, “ficou no ar”
e guardada ao mistério. Ninguém de nds sabe se fez sentido.

Esse ponto também é observado por Marton. E possivel considerar que o
Magistério Indigena, do ponto de vista de sua importdncia para os guarani, € uma
experiéncia formativa que afirma e reafirma a lingua, a cultura dessa etnia que, no
seu entender, explicita sua forma de pensar e viver. Destaca entdo duas situacoes
vividas em aula junto a eles e que ilustram essa afirmacdo. Uma na qual sugeriu
que, em grupos, os alunos fizessem um plano de aula, na hipdtese de que
estivessem diante do desafio de dar uma aula numa escola da comunidade
indigena. Um dos grupos apresentou um plano muito interessante sobre
“alfabetizacdo guarani” junto as criancas. Como fariam?e Se daria pela escuta dos
mais velhos, nas caminhadas pelas matas e no conhecimento das vdrias
classificacoes dos nomes das plantas em guarani. Uma outra situacdo se deu
quando pediu que expressassem em sua lingua os diferentes sentidos que teria
para eles a filosofia. Foram vdrias as palavras que se artficulavam entre si num
contexto discursivo que |he fizeram pensar o que ndo havia antes pensado sobre
espirifualidade, filosofia, conhecimento e sabedoria. Para os trabalhos escritos,
demonstraram grande disposicdo e respeito no sentido do esforco em escrever na
lingua do jurud. Falhei, pensou a docente, em ndo pedir que escrevessem também

em guarani todos os frabalhos escritos pedidos.
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Essa experiéncia do Magistério levou Marton a pensar que o aprendizado da
lingua do jurud pelo guarani pode Ihe conduzir a compreensdo maior do que lhe
é dito, com seus sentidos e significados, a fim de que, de sua parte, se proteja,
garanta o seu territério no exercicio da prépria palavra e na escuta do outro para
uma acdo politica mais efetiva, critica, resistente. De outra parte, o ensino da
lingua guarani, tanto na forma oral como escrita, pode ser uma estratégia
importante no sentido de garantir a manutencdo e preservacdo dessa culturg,
afirma a docente. As geracoes posteriores precisam saber que o guarani existe,
incluindo sua lingua. Os guarani parecem considerar necessario esse ensino.

Além do formato das aulas e das especificidades dos modos de
relacionamento e de comunicacdo, Prado lembra que a riqueza dessa
experiéncia intercultural também ajuda a iluminar reflexées préprias do campo de
estudos da psicologia, da filosofia, da sociologia, da antropologia e mesmo da
educacdo e de uma infer e transdisciplinaridade. Especificamente, a respeito da
psicologia, ela destaca duas observacdes. A primeira € que o magistério indigena
sublinha a importdncia do ensino de uma psicologia muito mais social e cultural do
que a que, por vezes, se vé em outros espacos de ensino. E a segunda refere-se a
necessidade de colocar em questdo e de romper com a naturalizacdo de certos
temas e de certos modos de interpretar fendmenos psicoldgicos. Deixa dois
exemplos ilustrativos para a discussdo desses pontos.

No inicio do curso, buscando introduzir a disciplina de Psicologia e propor
alguma diferenciacdo entre essa e outras disciplinas, como Sociologia e
Antropologia, a docente planeja uma atividade de discussdo em grupo em que as
perguntas a serem debatidas eram as seguintes: “*quem sGo 0s seres humanose”,
“Quem sdo os guarani e os jurude”, “Quem sou eu?”, “Como e por que me tornei
quem sou?”, “Nasci assim, aprendi a ser assim ou os dois2¢”. Com essas perguntas,
a ideia era conhecer mais sobre a cosmovisdo guarani antes de apresentar aonde
as abordagens psicolégicas se aproximavam e/ou se distanciavam do modo
como compreendem o mundo. Eles refletiram juntos sobre os seres humanos na
relacdo com outras espécies animais e falaram dos guarani e dos jurud —
enfatizando que, para os jurud, a natureza é vista apenas como fonte de renda. A
pergunta “quem sou eu?¢” pareceu fazer muito pouco sentido. Eles perguntavam

sobre o tipo de resposta que a professora esperava. Dizam que ndo tinham
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entendido o que era para discutir. Perguntavam se poderiam responder quem era
a familia deles. Depois, eles responderam *“sou fruto dos meus antepassados”, *sou
O meu povo”, o que trouxe d lembranca de Prado de que o individuo € mesmo
uma ficcdo. Afinal, somos o “entrecruzamento necessdrio, mas varidvel de um
conjunto de relacdes” (AUGE, 1999, p. 27).

Mais para frente, no inicio do segundo semestre em que a professora deu
aula de Psicologia da Educacdo para a turma, depois de apresentar a abordagem
de Jean Piaget sobre o desenvolvimento cognitivo, falariam do desenvolvimento
do juizo moral, segundo esse autor, e das formas de lidar com conflitos em sala de
aula. Na sua experiéncia anterior, destaca que essa era uma das temdaticas que
mais suscitava o interesse dos alunos, nas licenciaturas em Pedagogia e em
Geografia. Todos tinham histérias para contar sobre brigas, agressdo, bullying que
haviam sofrido ou presenciado. O mesmo ndo se dava com os guarani. Varios deles
j&@ eram professores na escola da aldeia Sapukai. A docente adiantou qual seria o
tema a ser trabalhado na aula seguinte e pediu para que tentassem lembrar de
exemplos de conflitos observados na escola para servir de ponto de partida para
as discussdes em aula. Eles ndo lembravam de exemplos. Nao tinham visto brigas
e nem conflitos na escola.

Pareceram, entdo, para a docente, em relacdo com a sua drea de
conhecimentos, que eles mesmos eram exemplos do que Piaget (2000) diz quando
afirma que um ambiente onde predominam relacdes de cooperacdo, em
detrimento das relacdes de coacdo, € um ambiente que favorece o
desenvolvimento moral e os sentimentos de solidariedade e de respeito muituo. As
andlises de Nobre (2012) sobre a educacdo guarani corroboram a afiimacdo de
que as relacdes de cooperacdo sao as que prevalecem entre esse povo indigena.
Ele afirma que, na aldeia, as criancas vivem com mais autonomia e liberdade e
praticamente sem repressdo (p. 30) e que punicdes quase ndo acontecem (p. 40).
O que Ribeiro observa ser uma das preocupacdes do video comentado, j& que
tratava das mudancas culturais ocorridas com brincadeiras de jurud entre
indigenas, as quais eram inclinadas & competitividade.

Marton, em certo dia de aula, propds a leitura coletiva do capitulo sobre
“crise” do livro “Boas-vindas & Filosofia” (CHAUI, 2010). Sua intencdo era exibir uma

das formas de se compreender o que se define como Filosofia na cultura ocidental,
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ou seja, pela apresentacdo no discurso de provas racionais para aquilo que se
pensa. Ressaltou ndo ser a Unica. Dialogaram, em seguida, sobre o texto no qual a
autora argumenta acerca da importdncia de se pensar sobre crencas, hdbitos,
opinides em nos solidificadas e, por meio da argumentacdo, apresentarmos Nossas
razdes e motivos, exercitando assim a justificacdo racional. Na aula seguinte, pediu
que fossem escritas no papel entre uma e trés “crencas/opinides” de cada
estudante e as que consideravam ser de outros. Em seguida, foi pedido que
apresentassem argumentacodes favordveis ou ndo aquelas crencas e opinides. No
momento posterior as escritas, a cada um deles foi entregue a producdo de
outrem para ser lida coletivamente.

No caso, foram muitas as respostas que, logo depois daquela aula, foram
compartilihadas na forma de um relato escrito com a coordenacdo do curso, entre
as quais: “Respeito as outras crencas e opinides, mas NnQo posso praticar, porque
eu tenho meu conhecimento”; “Os brancos tém suas proprias crencas. Mas, o que
eu acho absurdo e sou confra € quando eles chegam nas comunidades e nas
aldeias fazendo a doutrinacdo, convertendo as pessoas para a religido deles”; “Os
portugueses sGo muito desrespeitosos e pensam somente em si. As criancas
indigenas tém a liberdade de brincar onde quiser e ir e voltar, quando as crian¢cas
portuguesas ndo tém essa liberdade”; “Eu ndo tenho crencas do dinheiro, porque
fraz muitas coisas ruins, € também ndo é vida, so traz guerra”.

Percebeu a docente que, de maneira geral, se ativeram bastante as
crencas, abordando aspectos significativos de sua religiosidade que estdo
infrinsecamente relacionados as bases do “ser guarani”. Pareceu a ela que foi
também um momento de catarse, dado que deram visibilidade aos sentimentos
de tristeza e revolta com o desrespeito, doutrinagcdo e perseguicdo por parte dos
jurud. Os indigenas exibem com orgulho seus proprios valores, expressando
infGncias que primam pela liberdade como aponta Prado anteriormente e que nos
sinalizam, sem violéncia, para a precariedade da nossa cultura.

Ribeiro destaca que tudo isso o faz pensar na riqueza da aprendizagem que
podemos ter com o tempo, com a temporalidade e com outras/nossas culturas.
Evitando o romantismo, o aprendizado repensa "nossa” cultura e a prépria ideia de
cultura que nutrimos, comumente, separada da natureza e da vida. Pensa no

quanto a colonizacdo de nossas instituicdes e de nossas “mentes” e “coracdes”
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nos enclausura ainda em saberes eurocentralizados, a ponto de, as vezes,
julgarmos saber de antemdo o que € o melhor para o outro. Nesse sentido, praticas
com a participacdo dos indigenas em nossos processos formativos e vice-versa
indicam uma dindmica bastante pertinente, a seu ver.

Mas, Nobre (2012) lembra uma questdo entre tedricos, como também entre
os mais velhos, o que pode gerar até a recusa em matricular criancas indigenas
em escolas: em redes escolares costuma haver dificuldades em se compreender o
processo educativo em ambientes nGo escolares, desrespeitando o modo de ser
dos indigenas. Criangas podem passar a serem educadas na disciplinarizacdo,
adaptando-se ao mundo jurud por intermédio de uma escola pouca aberta &
diferenca. Como fronteiras vivas, a infGncia preocupa, apontando para a
sensibilizacdo pedagdgica e antropoldgica. A luz elétrica, por exemplo, insere os
indigenas em interesses e curiosidades que podem se confrontar com as suas
tradicdes. No entanto, Nobre (2012, 2020a) ressalta a guaranizacdo das prdaticas,
como igualmente observa Ribeiro (2020, 2021), a respeito do rap indigena.

Situacdo ambigua, mas também hd possibilidades. Estudos como os de
Nobre (2012, 2020a) e Ribeiro (2020, 2021), apontam que a escola e outras leituras
de movimentos culturais se tornam guaranizados ou indigenizados, isto €, hd um
processo de ressignificacdo das praticas pedagdgicas, ndo uma mera copia, nem
perda. Tal ideia de perda cultural s6 faz sentido em uma apropriacdo colonialista

na qual se escora o essencialismo e o purismo metafisico (SILVA, 2019).

Ndo podemos acabar, apenas retomar fios tecidos

O objetivo deste texto foi trancar nossas experiéncias com o magistério
indigena, curso esse que realizamos gracas ao convite do Prof. Domingos Nobre,
ao qual prestamos nosso agradecimento. Analogamente ao trancado de um
cesto indigena, incluimos perspectivas tedricas de nossas respectivas dreas de
atuacdo. Trata-se entdo de uma composicdo a muitas mdos, incontdveis, se
considerarmos questdoes como a polifonia e a negociacdo de sentidos, as quais
envolvem corpos, escritas, memorias, experiéncias, ambivaléncias e culturas
hibridas e incomensuraveis. Tudo isso, ao passo que a escrita fazia emergir uma
materialidade. Tarefa drdua e ela propria uma experiéncia. Nenhum de nods

tinhamos em mente uma escrita a partir do trabalho realizado com os guarani e a
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pataxd, tampouco que fariamos do modo como fizemos. A proposta surgiu de
NOSsSAs CoNVersas, Ao percebermos elementos comuns em nossas praticas. Lidar
com perspectivas tedricas em uma relacdo de alteridade, ainda que de colegas
proximos, € um desafio inerente a traducdo de estruturas tedricas distintas em
deslocamento, envolvendo a psicologia, a filosofia, a antropologia, a sociologia, a
educacdo e os cruzamentos. No entanto, as dificuldades ndo impediram espacos
para uma relacdo de prazer e de reflexdo que esperamos que contribua para o
leitor interessado na temdatica deste dossié.

A despeito da diferenca, percebemos e destacamos alguns elementos
comuns que puderam ser explicitados com recursos tedricos acordados entre nos,
pesquisadores: arelacdo pedagdgica; a questdo temporalidade e oralidade; bem
como, a interculturalidade e o bilinguismo. Foram esses os tracos identificados
quando trocdvamos as experiéncias e os textos iniciais. Desde quando iniciamos o
trabalho com o magistério indigena, no referido projeto, temos lidado com um
deslocamento, com uma provocacdo externa/interna, com uma relacdo de
alteridade que, se ndo é confortdvel, sob muitos aspectos, ndo deixa de apresentar
sua riqueza e aprendizado, e algum prazer distinto.

A partir dessa tessitura, ressaltfamos que a experiéncia com o magistério
indigena € enriquecedora, Unica em muitos aspectos. Ela nos convoca a um
processo de amadurecimento com a diferenca. Esta que ndo estd nas estruturas
de conhecimentos jd previamente estabelecidos e compardveis, mas na dindmica
relacional e ambivalente de cotidianos vividos como docentes e pesquisadores.
Uma relacdo que nos direciona para a tensdo mesmidade-alteridade, relacdo esta
que nos posiciona diante do que sabemos - e/ou imaginamos saber -, mas também
com o infinito desconhecido de nds mesmos, incluindo siléncios perturbadores e

inquietantes.
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